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PENEIRA DOS DIAS

A PROCURA DA TRANSCENDENCIA
EN “SALTERIO DE FINGOI” ‘

INTROITO o
O desvalimento do home e o seu descontento perante a imper-
feita realidade, poden levar a un poeta a expresar a sua disidéncia
respeito do seu enterno, entendendo por tal a sociedade en que
vive. Teriamos entén unha jpoesia civica ou social de signo .contes-
tatério . Tamén este sentimento de imperfeicién, de abandono, pode
levad-lo 4 evasién do seu entorno vivencial. O poeta, entén, mergu-
‘lla-se en si mesmo e proxecta aquel sentimento na sua obra con
outras posibilidades, unha delas o amor, que 4 sua vez pode mani-
festar-se nunha vertente_exclusivamente er6tica ou como sentimento
sublimado 2.

Mais tamén pode ser que nesta procura dun vinculo exterior, o
‘autor non encha o seu valeiro ma proxeccién dun amor por un ser
incompleto como el mesmo, senén que o seu sentimento transcenda
do propriamente humano: teriamos asi unha poesia de resonéncias
miais ou menos relixiosas.

Todas estas tres posibilidades de manifestacién do ego estin
ampliamente representadas na lirica de Carballo Calero, mais cre-
-mos que a preséncia do transcendente é o nicleo fundamental na
temética do seu libro Saltério de Fingoi, integrado actualmente no
volume Pretérito Imperfeito 3. o )

Reparemos nos titulos. Carballo escolleria-os concienciudamente:

! Enunciamo-lo expresamente porque este caracter é accidental, xa que,
por suposto, hai poesia civica ou social de signo laudatério; mais nos Glti-
mos anos, cando se falaba en Galiza de poesia civica ou social, entendia-se,
como consecuéncia da situacién histérica, que se trataba de literaturag de
oposicién. : :

2 E dicer, hai un tratamento mais realista e outro mais idealista, mais
platénico, no que o amor se manifesta como unha vivéncia estética, como
un puro sentimento. No autor do que nos ocupamos cremos ver manifesta-
ciéns dos dous pontos de vista. O segundo pode ter importidncia con refe-
réncia ao tema do noso estudo, mais non nos propomos investigi-lo. -

3 R. Carballo Calero, Pretérito Imperfeito (1927-1961), A Corufia, 1980.
As cifras entre paréntesis que seguen no texto as citas, referen-se as pé-
xinas desta edicién.
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iso acostuma facer; sabemo-lo ben aqueles que temos traballado,
como el diria, “baixo a sua férula”. Achamos asi xa na denomina-
ci6n xeral -do volume un termo que nos remite a imperfeicion, pa-
labra clave, xa 0 veremos. F no libro obxecto thoxe da nosa atencion,
a palabra saltério.

Este nome de Saltério que ostenta a primeira parte do libro pu-
blicado en 1963, é unha frecha indicadora dun certo sentido relixio-
so que o autor percebia ou intuia na sua obra..E o feito de que
este.titulo, dunha parte, se propague a todo o libro, non nos parece
alleo a unha consideracién auténtica da lirica recollida naquel vo-
lume .como radicalmente motivada por un pulo de trascendéncia.

Supomos tamén que o titulo implica méis que referéncia a unha
colleita.de salmos (propriamente o libro non ¢ unitério), ao instru-
mento musical do que o poeta se val, se non para louvar, si para
por-se en. contacto coa divinidade e profundar nunha interiorigadg
que esculca as dltimas eséncias do existir do home.

: E dicemos do home porque ainda que se poda albiscar en moi-
tos poemas 0 ego do autor, en lifias xerais —e non jpor sobérbia, se-
n6n humildemente, segundo nos parece—, este se fai portavoz do
atormentado xénero humano, enfrentado a si mesmo e a sua trans-
cendéncia, e aprisionado baixo o esmagador peso da sua condicién
humana, que o levard non A confesién das suas culpas —.})onque o
home que se nos apresenta non ¢ individualmente culpébel: é-0 xe-
nericamente—, senén a procura dun Deus que ainda \que inacesibel
e énist'erioso, paira de algun xeito sobre as nosas desesperanzadas
vidas. - - : : :

1. DEevs : _

O Deus que preside o libro ¢ un Deus inominado, non pola nosa
intrinseca incapacidade para descrebé-lo ampla e adecuadamente,
senén que ha ser por modéstia e por respeito polo que é omitido o
seu ‘nome, -como se con s6 pronuncid-lo pretendesemos, ensoberbe-
cidos, igaalar-nos con El e aprisiona-lo na sua nominacién % E asi,
salvo unha -ocasién, aparecerd aludido como Altos Poderes (190),
Alguén (139; 140), Zeus (140) ou mesmo Dionisos {234) —neste de-
rradeiro caso, tras da alegoria da dura proba & que somete & Ba-
cante,-a alma, quiz4 haxa tamén eufemismo—. : o

Mais este Deus é tamén un Deus ignoto (190), agora xa non por
resonancias helenisticas: non é o deus descofiecido e esquecido do
culto grego, que San Paulo identificou co Deus. cristiosn (Feitos
17:23); non partilla a sua divinidade. O seu descofiecimento parte
da incapacidade humana, da nosa inerente cegueira. E un -Deus
envolto en néboa aos nosos ollos, maxima categoria sensorial, pois
se deles procede o noso pecado orixinal (de ollos son o prezo / o

4+ Nas mesmas escrituras, evita-se amiide o nome préprio de Iaveh, e
son denominaciéns perifrasticas, indirectas, como Omnipotente, Altisimo, as
-que soen suplir a designacién directa, como se esta envolvese unha invoca-
cién sacrilega, ou implicase unha familiaridade irreverente.
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mal e o ben; pax. 221), tamén através deles o home capta as escasas
e stbitas chamadas: . ) :
E vemos sé as faiscas choutar de cando en cando,
cando o ferro ou o azo rozan o antergo ritmo;
formosos e terribeis lostregos subitdneos (139),
as que o home acorda sobrecollido.

Mais estas mensaxes son tan esporadicas, que a arela infinita do
home en procura dun Deus agachado ma escuridade, deriva en
desacougo, o desacougo de toda busqueda nas trebas. Hai asi unha

- punxente saudade de Deus. :

Diciamos que a nosa natureza era a culpabel da nosa limitacién
para a revelacién de Deus. E asi ¢ como, en certo modo, tamén se-
reflexa no Auto do Prisioneiro ®. A peza ¢ unha dramatizacién expre-
sionista da peregrinacién da alma na bisqueda da divinidade. A
chamada' telefénica s6 é respondida co siléncio. O bater cos cotenos
na porta forzar4 a sua apertura; mais tal apertura s6 se produce
cando o prisioneiro cai morto. O autor, que refuga o frio dogmatis-
mo, non afirma na obra. un nihilismo sartriano. A porta abre-se: s6
vemos trebas; mais non sabemos se logo os ollos, xa non de terra$,
veran a luz. —Evidentemente o autor non quixo resolver o enigma,
seguramente porque non pudo resolvé-lo—. Mais por moito que a
sporta aberta por unha man invisibel, tras da morte do Prisioneiro, su-
pofia unha esperanza, caberia tamén unha leitura do drama dominada
jpor un certo agnosticismo que non se atopa en Saltério de Fingoi. No
libro, a fiestra abre cara o dia (139), cando o pai acorda ao naipelo
para que asuma as suas obrigas escolares, €, mesmo, encuberto baixo
o disfarce de Dionisos, chega a entablar didlogo coa alma (236); un
Deus que como o sol, tras a sua posta, pode esperar-nos nos an-
-tipodas, no alén (166). , o

A busqueda de Deus presupén o encontro. Se Deus ¢ procurado,
€ que foi achado (como veremos, o libro supén un reencontro). O
Deus de Saltério, anque ignoto, preside desde o alto as nosas vidas. -
E un Deus omnipotente. Simboliza-se como o rei que recebe a nosa
oferenda (235), como o Esquilo que escrebe as nosas préprias tra-

. xedias (140), nas que ¢ mdis que un mero escritor: é tamén o direc-
tor que as pon en escena; ¢ o afiador que move a roda do mundo
(139), o constante virar das nosas vidas {141); o vindimador que es-
maga os 4cios do noso corazén (234); e o abutre esgazador que
tripa coas suas poutas a terna pomba que é a nosa alma (235).
Apresenta-se-nos asi un Deus non mero criador, un Deus activo
‘do que ¢ rasgo fundamental a sua forza, un Deus antropomorfizado
—tfigura-se-nos un atlante sustentador do mundo—: que impulsa a
roda da vida coa sua perna invisibel (139), que arrastra o home &

5 R. Carballo Calero; Catro Pezas, Vigo, 1971. :

¢ No poema que pecha o Saltério de Fingoi fala-se de beizos de terra e
beizos de ceu, que dan nomes opostos & mesma cousa. Asi, dentro desta dou-
trina, que distingue un mundo aparencial (terreno) e un mundo real (celes-
te), poderiamos falar, tamén, de ollos de terra e ollos xza non de terra.
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noite do seu mistério co seu podente brazo (235); pero que tamén,
tal como un pai ao seu naipelo, mexe o noso berce coa sua man
descofiecida (141).

A grandiosidade, pois, non exclui a ternura para coa sua criatu-
ra. E anque o poeta diga que a dor de Deus non afoga no esque-
z0 (221), non pretende apresentar aqui un Deus rencoroso que non
esquece a deslealdade do home, levado por un autoritarismo dita-
torial. O poeta lembra aqui pasaxes da Biblia en que Deus ¢ apre-
sentado como fondamente doido pola ingratitude do home, non
porque este desafiara a sua autoridade, sen6én polo que a sua con-
duta significa de desamor. £ verdade que a consecuéncia ¢ a pro-
longacion do desterro (non se menciona a promesa de redencién),
mais cremos que o que se intenta sulifiar é o esgazamento do cora-
z6n de Deus perante o fallo da sua criatura, que NOn amosa ao seu
Criador o amor que El lle profesa. E un Deus humano, demasiado
humano, mais por iso mesmo sumamente, dramaticamente sensibel
ao amor ou desamor da sua criacion. _

Mais ainda sendo un Deus da misericordia, puxo-nos as portas
do Paraiso un anxo (221) que nos.couta a entrada e nos retén nos'
lindeiros do Edén perdido, na vida. Este anxo € un frio e leal car-
celeiro que executa jprofesionalmente as ordes da superioridade. Non
est4 suxeito ao pecado orixinal. Non comeu o froito da érbore do
ben e o mal, e como consecuéncia non comprende nada do drama
que fai sofrer ao home e a Deus. Aburre-se facendo a sua guarda.
E un tecndcrata que cumple as ordes do Goberno. E unha criatura
non desditada —mais tampouco ditosa—, porque ¢ disciplinado. Di-
gamos que non posui liberdade para elexir entre o ben e o mal, que
non son categorias da sua mente, e como non pode elexir descofiece
a traxédia. Non est4d visto de acordo coa tradicién biblica posterior
a cautividade de Babilonia, que, por influéncia da teoloxia mesopo-
tamica, admite nos anxos o cofiecimento do que € bon {a obedién-
cia) e o que é mau (a rebeldia). A primitiva tradicién non fala de
anxos maus, e a esta tradicién remite-se o poeta, quizd non cons-
cientemente, senén por unha propensién a considerar o mal como
algo puramente humano: _

O mal e o ben do meu lume non son
categorias, pois a enxebre razén
que ds mifias asas puxo Deus como enderezo,
denantes da drbore floreceu. Non cofiezo
" ben ou mal, gromos de edén e creazon.
(“Rondel do anxo do Paraiso”)

Temos asi un Deus atento ao home (imperfeito frente 4 Perfei-
cién Intrinseca), adicado enteiramente a el, como se f6semos o tnico
froito da criacién, herdeiros de El, ainda que tamén de El orfos (141).

E frente 3 sua infinitude e eternidade estd a nosa morte.
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2. A Vipa :

Vimos que o home est4 limitado pola sua humanidade, contras-
tando con Deus a nosa cativeza, que El ama, pois se
. o0 home ama o eterno, :

s6 Deus ama o efimero (163) L
E esta limitacién ¢ orixinal. O home que se nos apresenta non ¢,
como dixemos, individualmente culpébel, non ten mais falta que a
da nosa espécie: a sobérbia, por ela perdémos o Paraiso. Frente a
ela, exalta-se a humildade como via de redencién individual. A vida

é s6 transito e catarse. ' ' S o
1O home, mero actor no drama da wida, aprisionado e atormeénta-
do, s6 podera achegar-se a'Deus pola sumisién, pola entrega (234-
236). Non hai, pois, 0 quietismo que poderia derivar-se do dirixismo
divino (ainda que si poderfamos achar determinismo): polo sofre-
mento teremos o aceso a E] nun progresivo despego do terreno’ cara
a sua perfeicién, cara 0 acougar. Por iso a traxédia da vida, inerente
a eséncia humana, non ha ser un valdeiro sacrificio.-O fin do home
non ha estar s6 en tripar toxos ‘e espifios (234), pois '
se non adeprendéramos o duro silabdrio, R

- nunca ler poderiamos no libro.das estrelas (139). .

A alma, cal terna pomba, cal Bacante martirizada nos' seus -atri-
butos mais -esencialmente femininos (235), chamada por-Deus 3 noi-
te do seu servizo, a fraga do seu nifio, debe apagar a sua queixa,
inutil, dos seus beizos de terra, e converti-la en palabras de -amor
{236), nacer novamente jpara Deus tras un bautismo de fogo (139).

E a nosa vida, expiacién da nosa condicién humana, sen meta
“en si mesma, € unha sucesién de vidas. E triloxia, tetraloxia que re-
preséntamos incesantemente: o
..e cando todo semella rematado, outro todo comeza,. . .
pois . § S

.como o sangue de Agamendn ao sangue de Clitemnestra chama,

e o sangue de Clitemnesira desperta as Erinnias dormidas,

asi quizd a morte dunha vida- outra vida acende ,

que_ha morrer pra enxendrar da sua morte outra vida,

. e en aneis grandiosos tecer a infinita cadea S
cuxo termo incesante é sosego no infindo dun Zeus (140). -

A wvida aparece subdividida en diferentes vidas, encuadradas por
draméticos fitos: sucesivas mortes (160). E ainda que o home se apre-
sente como constante naipelo frente a Deus, o tempo, como o rio
(156), vai-no levar & madurez, etapa na que no Saltério se situa o
autor. : . : -

Temos asi no home sucesivas etapas (156):

a) Infincia: sinceridade e medo (esta etapa da vida merece ser
especialmente ‘destacada na obra xeral de Carballo Calero).

b) Adolescéncia: debilidade agachada na autosuficiéncia, na fal-
sa seguridade (o cigarro entre os beizos: 141), na negacién de Deus
- e do espirto. Etapa de realidade farta e oca, de valeiro. -
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¢) Madurez: plenitude, autenticidade, valoracién de Deus, espi-
rito e morte. Etapa de serenidade, como o mar (auga tranguiﬁla), co-
mo o solpor (luz peneirada: 140). Mais, -con todo, época de imper-
feicién, porque s6 a morte, final da cadea das sucesivas vidas, vai
traguer a dozura, semellante ao sono dun neno. Morte e sono: des-
canso (141). ’ )

- A vida en si mesma, marcada por draméticos entreactos, dos que
Deus nos concederd o esquezo (184), ha ser na sua eséncia desacou-.
go, saudade. )

O ritmo da roda escuro fai de nés tal que seixos arrastrados pola
voz da pincheira (139), e, sen morte, o pensamento arrandea-se: la-
bilidade humana frente 4 inmutabilidade de Deus (141). ‘A nosa
existéncia, pendurada da 4rbore da vida e da arbore da ciéncia (164),
ve-se desnortada nun ir e vir da natureza, da espontaneidade, ao
imperativo da lei exterior, do pecado, ao codigo imposto. Cofiecer é-
sofrer, porque ¢ facer-nos sabedores das nosas limitaciéns. E o poe-
ta- dirixe-se ao home que leva dentro:

Probe neno que a tua randeeira
" atas a arbre da vida, & arbre da ciéncia,
e vas da sombra a luz, da luz ¢ sombra (141),
incapaz de dar a volta de campana, de trazar a perfeicién do
circulo (164). Ignorante, como neno, frente a omnisciéncia de Deus,
non é quen para albiscar o seu porvir existencial. '

-O home, descofiecedor do seu determinado destino, figurara, na
sua desolacién, Edipo, arrincando-se os ollos na sua desesperada ce-
gueira, arelando facer da traxédia da vida simple prélogo dunha
composicién ulterior escrita por un dramaturgo asentado nas nu-
bes (140). . B

Canto 4 felicidade, apresenta-se o home-como un falcén sedento
dela (190). E desesperando de acadi-la, o poeta dirixe-se ao seu
acélito (que interpretamos como a sua comparieira) aconsellando-lle:
contenta-te con ser feliz humildemente (190), escéptico de podé-a
atopar ma sua totalidade.

Por iso a poesia non ¢ amada polo poeta en si mesma, como
plenitude; € un sucedéneo, o retrato de algo que non se posui e que
afervoradamente se busca, :

Jde quéP gFelicidade,

Deus, vida, ben, sosego? (187)
{Observe-se como o encabalgamento do verso sulifia 0 térmo, como
se tras del vifiese unha enumeracién de elementos contribuintes 3
felicidade.) : :

E. a arela de perfeicién, de felicidade, non ha ter no amor a sua
realizacion,

3.' O AMOR

10 poeta percebe a sua pequenez, e a sua limitacién no mesmo
amor terrenal; ten unha conciéncia clara da sua efemeridade; e a
sua arela de infinito remete directamente a Deus. O home ama o
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eterno, porque ¢ efimero. S6 Deus, infinito, pode satisfacer a fini--
tude terrena: o

JCdmo contentar pode a pequenez

a pequenezP

JComo pode agardar o home a sua paz

da muller? (163). ,

dPoderia dicer-se que o sentido relixioso, a necesidade de xusti-
ficacién espiritual é o mdis relevante na poesia de Carballo? Non o
poderiamos asegurar categoricamente. ;Alg?ms criticos tefien sulifia-
do a importancia dos motivos “femininos” na sua poesia. Hai, efec-
tivamente, frecuentes visiéns de figuras femininas que parecen sim-
bolizar a forza wital, a beleza e o agarimo da natureza, e que se nal-
gun caso estarian injcialmente desefiadas, talvez, con caracteres sin-
gulares, pronto difuminan os rasgos particulares para exemplarizar a
pura feminidade; mais, segundo pensamos, transcendendo ainda deste
platonismo jpara ag)ontaa' a beleza natural, & dozura dunha natureza
que se supén ainda non afeada pola expulsién do Paraiso, e en ul-
timo, en derradeiro termo, para apontar a unha eséncia divina, a
un Deus que garantice o sosego, a paz e o gozo da beleza sensibel
nun éxtase de amor odsmico no que Deus, a natureza e o home
viven en armonjosa comunién’. B :

Asi é que o motivo “feminino” ou o motivo “amoroso”, cando
aparecen, puderan talvez interpretar-se como predmbulos ou apro-
ximaciéns ao grande motivo da procura de Deus.

A muller, cal o acblito, debe concelebrar .co home o sacrificio
de wivir. Non se lle exclui, pero camifara tras do home en procura
da perfeicién, que s6 se vai atopar cando das nosas cinzas, como
ave fénix, xurda un corpo eterno, cando tras da noite se faga a luz,

a liberdade: -
: Liberazén sen fin, infinda arela.
Quen se libera arreda-se e afasta-se.
Sé o morto estd de todo liberado. (160)

7 Cremos ver no poema “Ti que me axudas nesta misa eterna” (190)
unha especial adscricién & condicién varonil da procura do.transcendente.
A muller debe secundar, simplemente esta procura, sen cair na tentacién
paradisiaca de ser como Deus, de aspirar a ser o deus do varén. Volvemos
a atopar, de algun xeito, 0 motivo no Auto do Prisioneiro, cando o home
solicita de Laura axuda para chamar a porta do director. Mais, na orde
cronoléxica, Saltério é anterior ao Auto. Non cremos que estes motivos
poéticos supofian unha verdadeira discriminacién da muller perante a toma
de conciéncia relixiosa, pois a poesia do noso autor abonda en referéncias
a4 muller como “mensaxeira de mais formosa vida” (96) e, explicitamente,
como camifio cara Deus: “a Deus por ti a chegada” (131), Neste sentido,
a seccion A soleira de ouro (129 ss.) é dun platonismo cuase dantesco. Es-
timamos que o autor se limita a operar dialecticamente dentro da cultura
social patriarcalista en que foi educado, ao supor, aos efeitos do culto,
a0 home cabeza da muller, segundo a conceicién paulina (I. Cor. 11,-3).

Remitimos, pois, a San Paulo aos espiritos feministas. Queden asi tran-
quilos, € non busquen en don Ricardo un nemigo ptblico nen unha nova
canteira tematica para a mitificacién que, xa hai ben de tempo, se opera
sobre unha personalidade tan interesante e tan aberta ou encubertamente

- admirada como a do noso “vello profesor e amigo”.
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4. A MoRTE .

E a morte, fria como raifia, non ¢ temida, porque é a sempre

bela, a enxebre torre que a ninguén rende a sua pureza, e
non hai facho que borre
o mistério da sua beleza (165),
beleza imposibel na vida, o ’
, - naquela morte que a tua vida era (142),
cando, co desorbitado sofremento, o home é
caddver vivo nunha deserta praia (151)

A morte ¢ positiva; tras do pano gris e mouro, que cai encol da
‘catastrofe (140), vird o fin do constante arrandeo, o acougo, a pa-
linxenésia: - . : :

das tdboas do teu cadaleito hei facer o teu berce (236),
di-nos, e .

asi i chifro xiado do paxaro das asas de noite
pode alento ser quente, xenestaco bafo de Alguén (140).

Esta visién. da morte como algo que quizd esti dotado dunha
misteriosa, dunha pudorosa beleza, que non enxergan doadamente
_“0s nosos ollos de terra”, plasma-se do xeito mais expreso no poema
“Gadafiadora”, de titulo significativo, onde unha figura feminina -
de moza labradora se transforma en simbolo do trénsito:

Con que formoso ar o brazo adoito

retrds un intre —os teus cadris de froito -
base dun breve xiro do teu busto—,
adiantas o gadaia molemente

¢ unha verde oferenda tenra e himida
fica aos teus pes, deitada en brando sono.

O horizonte lonxincuo, ergueito o ceu,
toda a terra un feal, enches 0 mundo;
senlleira estds, e toda a terra é tua.
Gadaiiadora de apacibel xesto

que segas a herba mol, ritmicamente.
Quizd a outra é asi; quizd ti é-la.
Despiu-te 0 medo da tua polpa rosa;
0s0s ve s6 0 noso horror de nenos.

Como herba somos, e a sazén requere-te.

Para me esperanzar co aceno maino
€ que non trema se 0s teus pes escoitq
cando os meus ollos xa te ver non podan,
quizd co esa coroa de centeio,
co eses coturnos de bidueiro, .como
_ -unha moza que ceifa coa gadafia
.0.feno verde do paterno prado,
quixeches aos meus ollos anunciar-te (191).
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RECAPITULACION

No Saltério de Fingoi apresenta-se-nos, pois, a vida como unha
sucesi6én de traxédias; na sua derradelra eséncia, catarse intermi-
tente

O poeta situa-se nunha posicion de menesterosidade ante Deus.
E no libro, méis concretamente, na terceira -etapa wvital, a madurez,
cando - -
a luz peneirada enmolece os rispitos rostros (140),
cando a jpaz do solpor se extende encol dos despoxos, nun reencon-
tro coa crenza infundida na nenez, que

retorng agora que esmorece 0 outono
e hai neve nos curutos das montafas,
como nos di no seu didlogo coa alma (167).

Unha "crenza, unha fe non infantil e docilmente, senén intros-
pectiva e intelectualmente asumida.

Medita- sobre a vida humana: é un trénsito. Mais ainda asi ve
que entre os seus conxéneres hai-nos que levan a vida como Cris-
tobalén, tal se a vida fose un formoso neno, un precioso don, un

valioso peso; hai-nos tamér que a levan coa exultante lediza e go-
gozosa posesién con que o raptor leva & doncela roubada; €l leva a
. vida como unha cruz, cangado polo peso (154).
' '(Mais, pudicamente reservado, apagarad a sua queixa, agachard-a
tras da alegoria da Bacante, a ‘alma (234). Ninguén aduvifiard a sua
coita (162), enchousado no seu rico, profundo dilatado mundo in-
- timo, no abalar do seu pensamento, da luz & sombra, impotente
ante a innata 1mperfelc1on do semicirculo (164)
Por iso negara a beleza a imperfeita existéncia humana:
. quizd para outros es formoso,
mundo; non para min, sempre teimoso
_ do meu mundo interior, para el s6 aberto,
desvencella-se do seu entorno —non por serle hostil, porque o seu-
préximo, o home, ¢ esencialmente bon—. Agacha a sua existéncia
nunha vida intima e solitaria. Decata-se de non ter amado a vida, -
ao refleanar nun adeus que cria préximo:
Asi te crucei, mundo. Foi negado
o teu sol a pel mifia, o teu recendo
a miiia arela de sentir magoado. .

No meu lume de dentro sé me acendo.
iIrei comigo donde for levado,
terra, voz cuxa fala non entendo! (194).

.Exvio
Neste noso breve estudo non pretendémos facer de Carballo
Calero unha tardeira vitima dunha reinstaurada Inquisicién, nen
achar na sua lirica unha teodicea que a Igrexa Catélica deba ter en
conta para as eséxeses dos seus libros sagrados. 'Detwemo-nos s6
nunha persoal leitura do Saltério de Fingoi.
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Hai moito de oracién, de peticién de auxilio, de confesion de
“desvalimento, de filial arela de protetciéon nos salmos do Saltério.
O libro biblico de tal nome retine canticos de varios tipos. Dirfamos .
que ¢ o salmo penitencial, o que rexistra a distincia entre o home e
. 0 Deus, o que confesa a insignificancia do que aspira ao consolo no
grémio paterno, a angustia da efemeridade, a peticién de salvacién
e miseriodrdia, o que estaba especialmente na mente do poeta can-
do na soledade de Fingoi, desacougado por graves inquedanzas, tan-
xe 0 seu instrumento lirico, o seu Saltério, como David rodeado de
inimigos, é dicer, rodeado de forzas mundanas que baten con fria
dureza no seu corazén. L

ARACELI HERRERO FIGUEROA
Lugo )
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